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sinde de kıyafetle ilgili bir bölüm yer al- 
maktadır. 


Bilinen Türkçe ilk kıyafetnâme, Bedr-i 
Dilşâd'ın II. Murad'a sunduğu Murâdnâ- 
me adlı mesnevisinin kırkıncı babında yer 
alan köle ve câriye satın alırken dikkat 
edilmesi gereken hususların açıklandığı 
bazı beyitlerden (beyit: 7464-7631) iba- 
rettir (Ceyhan, Ii, 878-891). Sarıca Kemal 
Selâtinnâme'sinde Firâsetnâme adlı 
eserinden bahsederse de bu eserin elde 
mevcudu bulunmamaktadır. Bu konuda 
günümüze ulaşan en eski tarihli Türkçe 
eser Hamdullah Hamdi'nin manzum K1- 
yâfetnâme'sidir. Mesnevi şeklinde yazıl- 
mış 153 beyitlik eserde renk, boy, yanak, 
saç, sakal, baş, alın, çene, el, parmak vb. 
yirmi altı başlık altında karakter tahlilleri 
yapılmıştır. Eserin bazı nüshaları Süley- 
maniye (Esad Efendi, nr. 3436, 3613), İs- 
tanbul Üniversitesi (TY, nr. 1883), Millet 
(Ali Emiri Efendi, nr. 563), Erzurum Ata- 
türk Üniversitesi (A. Sırrı, nr. 605) ve An- 
kara Eski Eserler (nr. 1717) kütüphanele- 
rinde bulunmaktadır (Çelebioğlu, sy. 11 
11979), s. 319). Diğer Türkçe kıyafetnâme- 
ler arasında Firdevsi-i Rümi'nin Firâset- 
nâme'si, İlyâs b. İsâ-yı Saruhâni'nin, Ab- 
dülmecid b. Şeyh Nasüh'un, Mustafa b. 
Evranos'un ve Bâlizâde Mustafa'nın kıya- 
fetnâmeleri sayılabilir. Nesimi'nin Kıyâ- 
fetü'l-firâse'si (İÜ Ktp., TY, nr. 5413), Vi- 
sâli'nin Vesiletü'l-irfân'ı (Atatürk Üniver- 
sitesi Ktp., A. Sırrı, nr. 269) ve Lokmân 
b. Hüseyin'in (Seyyid Lokman Çelebi) Kıyâ- 
fetü'Linsâniyye fi şemâili'-Osmâniy- 
ye'si de en çok bilinen eserlerdir. Lokmân 
b. Hüseyin'in III. Murad'a sunduğu kıya- 
Tetnâmede Osmanlı padişahlarının be- 
deni özelliklerinden hareket edilerek ka- 
rakter özellikleri tahlil edilmeye çalışıl- 
mıştır. Bu kitabın İstanbul ve Avrupa kü- 
tüphanelerinde çok sayıda nüshası bulun- 
maktadır (Rieu, s. 53 vd.; Tayşi, IV/3 (1980), 
s. 101-103). Kıyafetnâmelerin son meşhur 
örneği, Erzurumlu İbrâhim Hakkı'nın Mâ- 
rifetnâme'si içinde yer alan bölüm dışın- 
da onun manzum olarak yazdığı Kıyâ- 
fetnâme adlı eserdir. Gevrekzâde Hasan 
Efendi'nin Kıyâfetnâme'siyle Mustafa 
Hâmi Paşa'nın Fenn-i Kıydfet'i ise İbrâ- 
him Hakkı'nın eseri kadar itibar görme- 
miştir. 

Kıyafetnâmelerde yer alan birtakım de- 
ğerlendirmelerin bütünüyle izahı müm- 
kün değilse de uzun tecrübe ve müşahe- 
delere dayanan hükümlerin yer yer isa- 
betli olduğu inkâr edilemez. Bununla be- 
raber en seçkin kıyafetnâmelerde bile 


sonradan aksi ispat edilen yahut kökten 
yanlış olan değerlendirmeler de bulun- 
maktadır. 


İnsanın beden yapısıyla ruh yapısı ara- 
sında ilişki olduğu görüşü İslâm dünyası- 
nın yanı sıra Batı'da da ilgi uyandırmış, 
son yüzyıllarda el yazısından karakter 
tahliliyle psikolojinin fizyotipoloji dalı ve 
tıbbın bazı dallarında psikiyatrik teşhis 
ve tedavi alanlarında kullanılmaya baş- 
lanmıştır. Bu görüş hukukta da krimi- 
noloji biliminin doğuşunda rol oynamış, 
Lombroso'dan itibaren özellikle ceza hu- 
kukunda önem kazanmıştır. 
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KIYAM 
(pekat) 


Namazda ayakta durmayı ifade eden 


fıkıh terimi. 
L NE 


Sözlükte “doğrulmak, ayakta durmak; 
yönelmek”, mânasına gelen kıyâm, fıkıh- 
ta terim olarak namazda iftitah tekbiri ve 
her rek'atta Kur'an'dan okunması gere- 
ken asgari miktarı okuma süresince ayak- 
ta durmayı ifade eder. Bu ayakta duruş 

ekil olarak namazı oluşturan fiillerden 
biri olduğu için namazın rükünleri arasın- 
da yer alır. Fıkıh literatüründe ezan ve kã- 
metin, hutbenin ayakta okunması, ayak- 
ta yeme ve içmenin, şahıslar ve cenaze 
için ayağa kalkmanın hükmü gibi konular 
ele alınırken sıkça kullanılan kıyam keli- 
mesi ise sözlük anlamını aşan özel bir mâ- 
na taşımaz. 


Namaz, Allah'a saygı ve bağlılığı simge- 
leyen belli davranışlardan oluşur; bunlar- 


KIYAM 


dan biri de “Allah'ın huzurunda ayakta 
duruş” anlamını taşıyan kıyamdır. Kur- 
'an'da “namazın dosdoğru kılınması” mâ- 
nasında kullanılan “ikâme” kıyamla aynı 
kökten geldiği gibi kıyam ve bu kökten 
türeyen diğer kelimeler birçok âyette na- 
maza ve namaz kılarken Allah'ın huzu- 
runda O'na bir saygı ve itaat göstergesi 
olarak ayakta duruşa işaret eder (el-Ba- 
kara 2/238; Âl-i İmrân 3/39, 191; el-Hac 
22/36; el-Furkân 25/64; ez-Zümer 39/9; el- 
Müddessir 74/2). İbadetlerin ifasına iliş- 
kin ayrıntılar Hz. Peygamber'in fiili sün- 
netiyle belirlenmiş ve nesilden nesle di- 
ni hayatın canlı bir parçası olarak intikal 
ettirilmiş olduğundan namazdaki kıyam 
şartıyla ilgili fıkhi ahkâm ve farklı görüş- 
ler, bu konudaki rivayetlerin değerlendi- 
rilmesi ve yorumlanması sonucu ortaya 
çıkmıştır. 


Namazda iftitah tekbirinin ayakta alın- 
ması ve kıraatin ayakta yapılması esastır. 
Kıyamın süresi de kural olarak bu iki rük- 
nün yerine gelmesini sağlayacak süre ka- 
dardır. Kıyam sözlük ve örfteki anlamıyla 
ayakta ve dik durmak demek olduğun- 
dan fakihler kıyamın şeklini tanımlarken 
omurga kemiğinin dik tutulması, rükü- 
da sayılmayacak derecede dik durulması 
veya eller uzatıldığında dize ulaşmaması 
gibi ölçülerden söz etmişlerdir. Ayakta 
iken başın eğik olması kıyama zarar ver- 
mez. Ayakta iftitah tekbiri alarak nama- 
za başlayan kişi sünnete uyarak sağ elini 
sol eli üzerine koyar ve namazın bir diğer 
rüknü olan kıraati yerine getirir. Kıyamda 
iken ellerin nerede ve ne şekilde bağla- 
nacağı konusunda fıkıh mezhepleri ara- 
sında bazı görüş ayrılıkları bulunmakta- 
dır. Hanefi mezhebine göre erkekler, sağ 
elin serçe ve baş parmaklarıyla sol elin 
bileğini hafifçe kavrayarak ellerini göbek 
altından bağlarlar. Kadınlar ise erkekler 
gibi sol elin bileğini kavramaksızın sağ el- 
lerini göğüsleri üzerinden sol elleri üzeri- 
ne koyarlar. Mâliki mezhebine göre farz 
namazlarda ellerin bağlanması mekruh, 
nâfile namazlarda câizdir. Şâfli mezhebin- 
de erkek ve kadınların sağ ellerini sol el- 
leri üzerine koymaları ve ellerini göğüs- 
leriyle göbekleri arasında bağlamaları, 
Hanbeli mezhebine göre göbek altından 
bağlamaları sünnettir. Hanbeli mezhe- 
bindeki bir diğer görüş ise ellerin göbek 
üzerinde bağlanması yönündedir. 

Namazda kıyamın farz (rükün) oluşu 
farz ve vâcip namazlar içindir. Sünnet ve 
müstehap namazlar kolaylık esasına da- 
yandığından bir özür bulunmasa da otu- 
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rarak kılınabilir; ancak ayakta kılmak da- 
ha faziletlidir. Nitekim bir hadiste oturu- 
larak kılınan namazın ecrinin ayakta kılı- 
nana göre yarım olduğu belirtilmiş ve bu 
nâfile grubundaki namazlar hakkında 
bir açıklama olarak anlaşılmıştır (Buhâri, 
“Takşirü'ş-şalât”, 17; Ebü Dâvüd, “Şalât”, 
175). Ebü Hanife sabah namazının sünne- 
tini bunlardan istisna ederek onun ma- 
zeretsiz oturarak kılınmasını câiz görme- 
miştir. Teravih namazını oturarak kılmak 
ise câiz olmakla birlikte mekruh görül- 
müştür. 


Hadislerde de ruhsat verildiği gibi (Bu- 
hâri, “Takşirü'ş-şalât”, 18-20; Ebü Dâvüd, 
“Şalât”, 175) herhangi bir haklı mazeret 
ve özrü sebebiyle ayakta namaz kılama- 
yan kimse oturarak namaz kılar. Bu otur- 
ma o kişi için hükmen kıyam yerine ge- 
çer. Ayağa kalkınca ağrı ve hastalığın art- 
ması, akıntı, düşmanın görme ihtimali gi- 
bi sebepler de böyledir. Ayakta durabil- 
diği halde özrü sebebiyle rükü ve secde 
edemeyen kimse, Hanefiler'in dışındaki 
üç mezhebe göre ayakta ima ile rükü ve 
secde eder. Hanefi mezhebine göre ise 
bu durumdaki kimseden kıyam şartı dü- 
şer, dolayısıyla oturarak ima ile kılması 
daha faziletlidir. Oturmaya da gücü yet- 
meyen kimse nasıl kılabiliyorsa o şekilde 
ima ile kılar. Mâliki ve Hanbeli mezhep- 
lerine göre oturarak namaz kıldıran ima- 
ma uyan cemaatin de oturması gerekti- 
ğinden onlardan da kıyam şartı düşer. 


İftitah tekbiri alacak kadar dahi olsa 
ayakta durmaya gücü yeten kimse nama- 
za ayakta başlar. Bir süre ayakta kalmaya 
gücü yeten kimse de gücünün yettiği ka- 
dar kıyamda durduktan sonra namazının 
kalan kısımlarını oturarak tamamlar. Ay- 
nı şekilde fakihlerin çoğunluğu, bir şeye 
dayanarak da olsa ayakta namaz kılabilen 
kimsenin farz namazları oturarak kılma- 
sını câiz görmezken Mâliki fakihleri câiz 
görürler. Şğfiiler de bütün kıyam boyunca 
dayanmaya ihtiyaç duyan kimsenin na- 
mazını oturarak kılmasını câiz görür. 

Kıyam şartı tam yerine gelmiş olmaya- 
cağı için bir mazeret bulunmadığı sürece 
farz ve vâcip namazların hayvan üzerin- 
de kılınması câiz görülmemiştir. Hareket 
halindeki nakil vasıtaları da kural olarak 
bu hükümdedir. Ancak yolculuğun bü- 
tün bir namaz vaktini kapsayacak kadar 
sürmesi gibi mazeretler bulunduğunda 
farz namazlar da bu araçlarda kıyam şartı 
terkedilip ima ile rükü ve secde yapılarak 
kılınabilir. 
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—— ——> el EBUBEKİR SİFİL 


F x pe 
KIYAM bi-NEFSİHİ 
(a plat) 

Allah'ın varlığının 
kendinden olup hiçbir yönden 
başkasına muhtaç bulunmadığı 


anlamında kelâm terimi. 
J 


Sözlükte “doğrulup ayakta durmak, 
devam ve sebat etmek, bir işin idaresini 
üzerine almak, gözetip korumak” anlam- 
larına gelen kıyâm kökü ile “şahıs, zat, 
kendi” mânasındaki nefs kelimesinden 
oluşan terim kelâm literatüründe Allah'ın 
bizâtihi mevcut olduğunu, var olmak için 
başkasına muhtaç bulunmadığını, dola- 
yısıyla O'nun dışındaki her şeyin varlık ka- 
zanması ve mevcudiyetini sürdürebilme- 
sinin O'nunla mümkün olabildiğini ifade 
eder. Kıyâm bi-zâtihi terkibi de aynı mâ- 
nada kullanılır. 

Kıyâm bi-nefsihi terkibi Kur'ân-ı Ke- 
rim'de yer almamakla birlikte kıyâm kö- 
künden türeyen kâim sıfatı iki âyette (Âl-i 
İmran 3/18; erRa'd 13/33), “her şeyin varlı- 
ği kendisine bağlı olup kâinatı idare eden” 
anlamındaki kayyüm üç âyette (el-Baka- 
ra 2/255; Âl-i imrân 3/2; Tâhâ 20/111) ve 
nezd-i ulühiyyeti ifade etmek üzere ma- 
kam kelimesi rab ismine (er-Rahmân 55/ 
46; en-Nâziât 79/40) ve bir yerde nisbet 
“yâ”sına muzaf olarak (İbrâhim 14/14) 
Allah'a izâfe edilmiştir. 

Terim, kelâm literatürüne cevher- araz 
tartışmaları münasebetiyle ilk dönemler- 
den itibaren girmiş, “varlığını kendi ba- 
şına hissettirme” anlamında kıyâm bi- 
nefsihi yahut kıyâm bi-zâtihi cevheri, 
“varlığını başkasına bağlı olarak hisset- 
tirme” mânasında kıyâm bi-gayrihi arazı 
nitelemek üzere kelâm ekolleri tarafın- 
dan kullanılmıştır. Allah'ın bir sıfatı ola- 
rak literatürde ne zaman yer aldığı tesbit 
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edilememekle birlikte en erken dönemin 
Ehl-i sünnet kelâmının kurulup gelişme- 
ye başladığı IV. (X.) yüzyıldan sonra ol- 
duğu söylenebilir. Nitekim İmâmü'-Ha- 
remeyn el-Cüveyni'nin terimin anlamıyla 
ilgili olarak Ebü İshak el-İsferâyini'den 
yaptığı nakil (el-İrşâd, s. 33) V. (X1.) yüz- 
yılın başlarında bu tabirin tartışıldığını 
göstermektedir. Daha sonra terkip halin- 
de ilâhi bir sıfat olarak naslarda yer alma- 
ması sebebiyle Selef âlimleri, ayrıca es- 
sıfâtü'l-meâniyi kabul etmeyen Mu'tezi- 
le kelâmcıları tarafından dikkate alınma- 
mışsa da Mâtüridiyye ve Eş'ariyye kelâm- 
cılarınca ele alınıp işlenmiştir. 

Kelâm âlimlerine göre kıyâm bi-nefsihi 
Allah'ın varlığının, başkasına bağımlı bir 
zorunluluktan değil kendinden kaynakla- 
nan bir gereklilik olduğunu, ayrıca O'nun 
mevcudiyeti ve bekösı için bir başkasına 
veya kendi dışındaki bir sebebe muhtaç 
bulunmayan yegâne mutlak varlık (vâci- 
bü'l-vücüd li-zâtih) olduğunu ifade eder. İlk 
dönem kelâmcılarının bir kısmı bu sıfatın 
Allah'ın bir mekâna yahut mahalle muh- 
taç olmaktan münezzeh oluşunu, bazıları 
ise cevherin de en azından başlangıçta bir 
yaratıcıya ve tahsis ediciye ihtiyaç duydu- 
ğunu, dolayısıyla sözü edilen sıfatın aynı 
zamanda Allah'ın var edici yahut bir tah- 
sis ediciden de müstağni bulunduğunu 
ifade ettiğini belirtmişlerse de (a.g.e, s. 
33-34) müteahhirin kelâmcıları terimin 
anlamını daha da genişletmiş ve onunla 
Allah'ın hiçbir yönden başkasına muhtaç 
olmadığının ifade edildiğini kaydetmiş- 
lerdir (Ali el-Kârt, s. 43-44). Buna göre Al- 
lah hiçbir zaman yokluğu düşünüleme- 
yen, herhangi bir mekâna, sebebe, mücit 
ve müessire ihtiyaç duymayan, ezeli ve 
ebedi, vâcibü'(-vücüd olan yegâne varlık- 
tır. Kelâm literatüründen yararlanan İs- 
lâm filozofları da terimin daha çok kı- 
yâm bi-zâtihi kullanımını tercih ederek 
Allah'ın mutlak anlamda bir mahal ve- 
ya mekânda olmaktan münezzeh bu- 
lunduğunu belirtmişlerdir (Tehânevi, H, 
1225). 


Kıyâm bi-nefsihi, Allah'ın hem varlık 
açısından başkasına muhtaç olmadığını 
hem de ulühiyyetini niteleyen, O'nun kâi- 
natı yaratıp idare edişini dile getiren yet- 
kinlik sıfatlarının fonksiyonerliği açısın- 
dan her türlü acz, eksiklik ve ihtiyaç kav- 
ramını zât-ı ilâhiyyeden nefyettiği için ge- 
nellikle selbi sıfatlardan biri olarak kabul 
edilmiştir. Ancak terim, “kâinatı yaratıp 
mevcudiyetini sürdürme” anlamı yönüyle 
füli sıfatlar içinde de mütalaa edilebilir. 


